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ABSTRACT

The Brukenthal National Museum Library has an impressive collection of incunabula — to
be more precise, 442 titles in 282 volumes —, one of them being Aristoteles, Metaphysica, Padua,
Laurentius Canozius, 1473. The book, which includes Averroes” Long Commentary on the
Aristotelian Metaphysics, had belonged to Samuel von Brukenthal's private collection. The Italian
Laurentius Canozius (1425-1477) — and who is also known as Lorenzo Canozi, Lorenzo Canozio —
was not only a typographer, but a painter and engraver, as well. This copy of Metaphysics is
important because it contains the Latin version of Averroes Long Commentary, one which was
written in Arabic by his author, and lost — maybe burned —because of political reasons. It was
stated that the philosophical texts of Ancient Greece were translated from Greek into Arabic, and
later on, during the European Middle Ages, they were translated into Latin. This is true, but not
completely simply because those texts have been first translated from Greek into Syriac — in
Baghdad, but not exclusively there, during the Abbasid dynasty —, then they were translated into
Arabic. Another issue which has to be mentioned is the fact that Averroes — who had no
knowledge of Greek or Syriac, being born in Cordoba, El Andalus — used other/previous Arabic
translations to work out his long commentary. Last but not least, the study is also dealing with the
role and importance of the caliphs and the Court noblemen who sponsored — or, at least,
encouraged — that fantastic, and, at the same time, the magnific process of translation not only
from one language into another, but also from one philosophical framework into a different one.
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Colectia de incunabule a Bibliotecii Muzeului National Brukenthal din
Sibiu adaposteste un exemplar din Metafizica lui Aristotel, editat de Laurentius
Canozius la Padua Tn 1473. Este vorba despre un volum de 195 file
nenumerotate, cu prima fild lipsa, in tipar negru si text pe doud coloane cu
ornamente in culori, legdtura fiind din scoarte de lemn invelite in piele cu
ornamente Tn fier rece. Editorul, Laurentius Canozius (1425-1477) — cunoscut si
ca Lorenzo Canozi, Lorenzo Canozio — a fost un gravor, tipograf si pictor italian,
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a carui prima editie din Aristotel precis datatd este cea din 22 noiembrie 14721,
Cartea discutatd aici — si care, in catalogul Veturiei Jugireanu este trecutd in
felul urmator: Aristoteles, Metaphysica. Cum comm. Averrois, Padua, Laurentius
Canozius, 1473, 2° — provine din colectia personala a baronului Samuel von
Brukenthal? si cuprinde comentariul lung al Iui Averroes, fiind valoroasa
inclusiv din cauza faptului cd majoritatea textelor in araba ale lui Averroes s-au
pierdut, supravietuind doar traducerile in ebraica si latind, una dintre respectivele
traduceri in latind regasindu-se n acest incunabul.

Pornim la drum n acest demers, avand drept reper afirmatia lui Hegel, din
Istoria filosofiei grecesti, pusa la inceputul operei respective, anume ca, orice
om care gdndeste, cand se apropie de Grecia, se simte acasa®. Pentru Aristotel,
metafizica era prote philosophia (,,prima filosofie”), in situatia in care este
indeobste cunoscut faptul ca termenul metafizica vine din doud cuvinte grecesti,
meta (dupd) + physica (fizica). Mai putin stiut este insa faptul ca cel care este
considerat parintele cuvantului — metafizica fiind privita azi, ca si ieri, drept un
domeniu distinct din filosofie — este editorul lui Aristotel, Andronicus din Rodos
(traitor in Roma secolului I 1. Hr.). Initial, s-a crezut ca este vorba doar de un
simplu aspect redactional, anume cd@ Andronicus a pus cartea primei filosofii
chiar dupa Fizica lui Aristotel, numind-o Metafizica, cu sensul de ,cartea care
vine dupa cartea despre fizica”. Stim azi ca Aristotel nu si-a numit nicdieri opera
Metafizica, iar stiinta pe care el o cuta este definitd ca episteme®.

La randu-i, conceptul de episteme a fost privit, in gandirea antica, atat ca o
cunoastere adevarata, opusd lui doxa (,,opinie” sau ,judecatd”), cat si o
cunoastere teoreticd — in situatia in care, de cele mai multe ori, termenii pe care
ii folosim nu au sensuri unice, singulare; din contra sunt pollahos legomenon,
,,cu sensuri multiple™ —, una aflatd, evident, in opozitie cu praktike (,,actiune”
sau ,activitate”) si poietike (,,poeticd” sau ,,artd”)®. Insa, in greacd, ta meta ta
physika poate insemna fie ceea ce se afla, sub raport redactional, dupa tratatele
de fizica — asa cum am aratat mai sus —, fie ce se afla dincolo de domeniul de
studiu al fizicii’; altfel exprimat, ,,ceea ce depaseste lumea fizicd” sau ,,ceea ce
se situeaza dincolo de natura™®,

Pentru cel de-al doilea sens, avem marturia neoplatonicianului Simplicius,
vietuitor in secolul al VI-lea d. Hr., care a inteles sintagma ta meta ta physica
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drept stiinta care are ca obiect de cercetare realitatea suprasensibild, cu alte
cuvinte, transcendentul. Anterior lui Simplicius, Alexandru din Aphrodisia
(secolul al Ill-lea d. Hr.), cunoscut comentator al operei lui Aristotel, percepe
sintagma in discutie ca insemnand ,,ceea ce vine pe locul doi, dupa fizica” sub
raportul didactic de dobéandire a cunoasterii. Ca reper, el a luat afirmatia lui
Aristotel cd o cunostinta, cu cat este mai abstractd, cu atat este mai greu de
dobandit, or metafizica este mai greu de abordat decét fizica® din pricina ca este
mai abstractd decat aceasta'®. Chiar daca Intr-un alt registru, intalnim ideea si la
mistica germana Hildegard von Bingen (1098-1179), in viziunea careia Se cuvine
mai intdi sa fie cele trupesti si dupd aceea sa vind cele spirituale; deoarece
chiar si robul vesteste dinainte venirea stapanului sau, nu domnul merge
Tnaintea robului care ii slujeste'.

Este posibil ca poietike, amintit fugitiv in randurile de mai sus, sa trimita
cu gandul la o alta tema aristotelica, de data aceasta din De anima, una privind
dihotomia nous pathetikos (,,intelect pasiv’’) — nous poietikos (,,intelect activ”) si
unde nous poietikos este considerat ca nefiind caracteristic umanului, ci sferei
Divinului, iar conectarea la acea sfera il innobileazi spiritual pe om'. Tn
sprijinul acestei afimatii vine — ne spun specialistii in istoria filosofiei —
sintagma ouk hote men noei hote d"ou noei, care trebuie nu tradusa, ci inter-
pretatd in felul urmator: ,,mintea — cu trimitere la nous poietikos — [nu se afla in
situatia ca] o data [sd] stie, iar altddata [sa] nu [stie]”, deoarece, fiind de sorginte
divind, nu cunoaste odihna precum lucrurile pimantesti insufletite®.

De altfel, Metafizica are, spre finalul sau (cartea a Xll-a, 1072b-1073a),
un pasaj [...] prea putin remarcat si prea putin comentat pand acuma de cdtre
exegeti, pasaj 1n care Stagiritul ridica problema vietii vesnice si a deplinei feri-
ciri, problema intens valorificata ulterior de catre crestinism. Ca sa fie inteles
paragraful anterior, trebuie subliniata o idee a lui Aristotel, anume ca viata omu-
lui comporta trei paliere: a) la baza unei astfel de constructii piramidale se afla
nivelul vegetativ, comun plantelor, animalelor si omului, nivel care consta din
hranire (trophein), respectiv schimb de materii cu natura inconjuratoare; b) nive-
lul cunoasterii prin simturi (aisthesis), pe care omul il are comun doar cu anima-
lele, nu si cu plantele, si care constd in schimb de impresii senzoriale cu mediul
Tnconjurator; c) episteme, explicat Tn randurile de mai sus, motiv pentru care nu
necesita o revenire, cu adaosul cd acest nivel, privit inclusiv ca ,,viatd contem-
plativa”, este considerat unul specific doar omului si Divinului, — si care permi-
te/determina un schimb ideatic Intre cele doua entititi —, Divin inteles intr-o pura
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viziune aristotelica, ca Arche (,,Principiu”) sau Proton kineoun (,,Prim misca-
tor”), care misca lucrurile spre bine. In sens aristotelic, actul contempldrii este
cea mai mare §i mai purad fericire. Divinitatea are parte de aceasta fericire
vesnicd, iar noi oamenii din cand in cand**. La propria-i interogatie — cum se
face [...] cd nimeni nu incearcd pldcerea in mod continuu? Nu cumva din
oboseald? — Aristotel constatd ci nimic din ce e omenesc nu e capabil sa
desfasoare o activitate fara intrerupere.

De la ideea de pldcere se poate glisa spre cea de/despre ras, iar reperul
este Etica nicomahicd, 1n traducerea araba a lui Hunayn ibn Ishaq (m. 873),
datorita faptului ca traducatorul (crestin, fluent in limba siriacd) a raspadit
zicerea lui Aristotel cd numai omul rade, el fiind singura fiintd logicd si
elocventa. Insa, in acel al IX-lea secol, teologii musulmani erau prinsi intr-0
disputa daca Divinul se mira si zambeste sau nu. Unii dintre ei au considerat ca
raspunsul ar fi pozitiv, in schimb, oponentii lor au privit antropomorfismul ca
fiind incompatibil Atotstiutorului, deoarece nu se mira si nu rdde decdt cine
,.intdi nu stie si apoi stie”®.

Aceasta a doua concluzie ne trimite — chiar daca, aparent, indirect - la
interogatia lui Thoma d’Aquino (11274), are Dumnezeu liber arbitru? din
Summa theologiae. Iar raspunsul dominicanului este unul negativ: Se pare ca
Dumnezeu nu are liber arbitru [...] liberul arbitru este facultatea ratiunii si a
vointei prin care se aleg binele si raul. Dar Dumnezeu nu vrea raul [...]. Asadar,
nu existd liber arbitru in Dumnezeu®'.

Revenind la pasajul aflat spre finalul Metafizicii, in care autorul ridica
problema vietii vesnice, problemd intens valorificata ulterior de cdtre crestinism
— cum am accentuat mai sus —, se considerd ca teza conform careia filosofia a
patruns in crestinism elenizdndu-l este exageratd. Se estimeaza, in schimb, ca
teologia a Tmprumutat metode si terminologie filosofica, fara a abdica de la
adevirurile Revelatiei. In istoria filosofiei, epoca filosofiei medievale (250-
1500) este structuratd in doua perioade, prima fiind filosofia patristica (sec. ll-
VII), iar a doua, cea scolastica (sec. VIII-XV). Pentru filosofia patristica,
fundamentala este credinta crestind, in situatia in care importanta gandirii
grecesti nu poate fi nicidecum neglijata. Este perioada unor discutii aprinse si
dezbateri aprige privind raportul dintre filosofie si teologie, si, pe cale de
consecintd, cel dintre credintd si cunoastere'®.

Surprinsi de sdracia teologiei aristotelice, filosofii medievali, cu precadere
cei de limba araba — aici fiind inclusi, fireste, si crestinii — au pus in circulatie,
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sub numele Stagiritului, scrieri de sorginte neoplatonica, cele mai cunoscute
fiind Liber de causis, respectiv Theologia Aristotelis. Aceasta din urma a fost un
apocrif atribuit lui Aristotel care cuprindea fragmente din ultimile trei Enneade
ale lui Plotin, fiind o realizare a mediilor neoplatonice de expresie siriaca,
tradusa 1n arabd in secolul al IX-lea'®.

De altfel, n relativ recentul periodic Aristotelica, al carui prim numar a
aparut n 2022, editorii subliniazd: nu mai este o surpriza cd, de-a lungul
secolelor, chiar curente ori autori care nu se raporteazd la Aristotel sau chiar
au opinii contrare aristotelismului pot fi privite/priviti, intr-un fel ori in altul, ca
aristotelici, fie prin prisma presupozitiilor acestora, fie prin cea a categoriilor
conceptuale [...] aristotelismul fiind si astdzi, asa cum probabil s-a dorit a fi, 0
gramaticd universald a gandirii rationale si o baza pentru dialogul elevat®,

*

Dupa cum am mentionat in titlu, acest incunabul cuprinde si comentariile
lui Averroes la Metafizica aristoteliana. Desigur, este vorba despre ibn Rushd,
latinizat Averroes, nascut la Cordoba, in 1126 si decedat in 1198 la Marrakesch,
in Marocul dinastiei almohade, dinastie care a domnit, Tncepand cu secolul al
Xll-lea, in actualul Magreb si in Andaluzia. Insa, in Andaluzia, pana la batilia
de la Las Navas de Tolosa, din 1212, cand au fost invinsi de hispanicii
Reconquistei?!. De fapt, Almohazii s-au constituit initial ca sectd religioasa,
intemeiata de Abu-Mahomed ibn Tumart, apoi in dinastie (1147-1269), care,
dupa ce a preluat puterea in Magreb, va cuceri Spania, in 1195, pierzand-o odata
cu infrangerea de la Las Navas de Tolosa?.

Averroes provenea dintr-o familie de juristi de prestigiu, tatal si bunicul
detinand demnitatea de cadiu (judecator civil), iar el, in tinerete, a studiat juris-
prudenta (figh), teologia, medicina, matematica, astronomia, literatura si filo-
sofia, Indeplinind, la rdndu-i, functia de judecdtor. Se pare ca dascalul care l-a
marcat a fost Ibn Tufayl (1105-1185) - in latina medievalda Abentofal sau
Abubacer —, unul dintre marii ganditori andaluzi ai acelor secole?®. Fari sa fie un
simplu ,,mostenitor” al gandirii lui Ibn Tufayl, Averroes a considerat ca filosofia
nu poate fi privitd ca o alternativad autonoma la credintd. Chiar dacd - sustine
ganditorul andaluz - afirmatiile filosofice nu concorda intotdeauna cu cele ale
religiei, totusi filosofia (se) constituie (intr-)un autentic ghid spre adevarurile de
credinta®.

Iar, daca am amintit termenul arab figh (initial: ,,cunoastere” sau ,,intele-

19 Chindea 2008, p. 113.
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22 Constantinescu 1996, p. 12.
23 Rus 1994, p. 281.

24 di Giovanni 2019, p. 10.
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gere”), se cuvine mentionat faptul ca a fost privit ca reflectdnd cea mai tipica
LWstiintd” islamica, la Tmbinarea preceptelor existente in Coran cu cele din Hadith
(Traditie). Figh va capdta sensul oarecum specializat de ,stiinta a legii
religioase” sau, intr-o altd traducere — e drept, nu tocmai exacta pentru universul
islamic — de ,,drept canonic”®. Domeniul acesta se ambitioneazi si cuprindi
intregul comportament uman, atat relatiile oamenilor cu Divinitatea, sub forma
prescriptiilor rituale, cat si a relatiilor interumane, de la prevederile de drept, de
politica, la cele de etichetd ori de buna cuviinta. Figh este considerata ,,stiinta”
prin excelentd in Islam, motiv pentru care ulama (pl. ulemalele), ,,invatatul” sau,
prin extensie, ,,savantul” este adevaratul cunoscator de figh, nu teologul®. Aici,
poate ca ar trebui meditat asupra faptului ca, in Europa, Dante (1265-1321)
devenise aparatorul unei conceptii filosofice asupra smereniei, subliniind ca
insusi cuvantul filosof — nu ,,intelept”, ci ,,iubitor de intelepciune” — este nu o
vocabuld de arogantd, ci una de umilintd®’. De retinut, insd, confuzia creatd de
traducerea cuvantului opus lui ulama, anume ummi, care, intr-o abordare stricta,
este tdlmacit prin ,,analfabet”, versus perceptia sensului sau, cu raportare la Co-
ran, perceptie ce presupune persoana care nu cunoaste textele sacre?®: Printre ei
sunt si nestiutori de buche —ummiyy n original® —, care nu cunosc Cartea decat
din auzite (Coran 2, 78).

Tn istoria gandirii islamice, Intalnim un triumvirat format din “aqgl (,,ratiu-
ne”, ,intelect”), kalam (,,teologie™) si figh (,,lege”) si unde “agl — echivalent al
grecescului nous® — este privit ca fiind sursa cunostintelor religioase, bazati pe
nagl, pe ,transmiterea” acestora in concordantd cu Hadith, cu Traditia, mai
precis, cu traditia revelata®. “Aqgl vine din verbul agala care are, printre altele, si
sensul ,,a interioriza”, la care se pot adduga, oarecum irelevante pentru noi, ,,a
ingradi”, ,,a interna”, ,a depdsi” etc®. Coranul are o atitudine de repros
amestecat cu dispret pentru cei care nici macar nu se straduiesc sa aiba trairi
spirituale, catalogandu-i ca fiind deopotriva muti si surzi, iar, prin aceasta,
inferiori regnului animalier: Mai rau decdt dobitoacele inaintea Iui Dumnezeu
sunt surzii §i mufii care nu pricep nimic (Coran 8, 22). Insi schimbarea, spune,
in altd parte, scripta sfantd, trebuie sa vina de la oameni, indivizi ori colecti-
vitate: Dumnezeu nu schimbd nimic la un popor pdnd ce acesta nu-si schimbd ce
are in suflet (Coran 13, 11).
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In tot acest context, accentul pus pe relatiile interumane din figh, Tn
special pe cele de etichetd, va deveni nu o sursd, ci una dintre sursele aparitiei
literaturii arabe clasice, definitd ca da’b (pl. adab). Daca, intr-o primi etapa,
adab insemna un comportament in concordantd cu normele sociale tribale,
conservate si, in acelasi timp, transmise prin intermediul proverbelor (mathal, pl.
amthal), aforismelor (hikma, pl. hikam), povestirilor razboinice locale (ayyam,
pl. al-“arab), nu in ultimul rand, prin poezii (shir). Aici, analiza porneste de la
cuvantul sha’ir (,,poet”), care, in epoca preislamica, insemna ,,cel care stie”, iar
shir inca nu insemna ,poezie”, ci ,,cunoastere”, posibil ,,cunoastere magica”*,
Ulterior, primii auditori ai revelatiei coranice, tocmai datorita faptului ca au fost
sensibili la exprimdrile poetice, au retinut ori si-au insusit mai usor noul mesaj,
iar prezenta, in Coran, a unei sure, sura 26, (supra)numita Poetii, sugereaza locul
acordat genului Tn cadrul textului sacru®.

Lexicografii arabi sunt de acord ca abab, imbogatindu-se intre timp si
fnsemnand ,.traditie”, isi are sorgintea in radacina ‘DB, cu sensul ei dublu, de
lucruri minunate si invitatie [la masa]*. De la faza sa medie, cea a sensului de
Htraditie”, adab va evolua, ca rezultat al contactului lumii arabe — inclusiv
violent, prin cucerire — cu alte culturi, la cel de ,educatie”, devenind, Tn
coordonatele cronologice ale dinastiei abbaside, echivalent al termenului latin
urbanitas. Or, urbanitas era privit in Europa cultivata ca fiind plurivalent, cu
sensurile de politete, rafinament, curtoazie® . In fine, conceptualizat, da’b - adab
defineste etica de curtean cultivat. La un moment dat, literatura care va oglindi
termenul in discutie va dezvolta genul rasa’il (gen epistolar) si cel nasa’ih
(sfaruri adresate celor puternici), iar mai tarziu, in secolul al VIll-lea, conceptul
de adab va cuprinde un set de valori care definesc un adib (un ,,gentleman
islamic”), unul croit pentru demnitati inalte®® — Averroes insusi, prin demnitatile
detinute, fiind un potrivit exemplu, 1n acest sens.

*

Averroes a trait intr-o Andaluzie pluriculturald, multietnica si plurire-
ligioasa, in care chiar si crestinii rdmasi fideli credintei lor, s-au Tmpartasit de
avantajele culturale ale limbii arabe, dupa cum aflam de la Alvaro, crestin din
Cordoba, care, cu regret, remarca urmatoarele: multi dintre coreligionarii mei
citesc poerziile si povestirile arabilor, cerceteaza scrierile teologilor si filosofilor
musulmani, nu pentru a le contracara, ci pentru a invdta cum se pot exprima cat
mai corect si elegant in araba. Unde mai intdlnesi azi un laic dispus sd citeascd

3 Rosenthal 1970, p. 5-10.

34 Bauer 2010, p. 707.

35 |bidem, p. 715.

36 pettersson 2006, p. 201-202.
37 Ibidem, p. 202.

38 Natij 2019, p. 342-368.
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niste comentarii a Sfintelor Scripturi in latina? Care dintre ei cerceteazd
Evangheliile, Profetii sau Faptele Apostolilor? Toti tinerii crestini, remarcati
pentru calitatile lor, stiu numai limba §i literatura arabilor, citesc si studiaza cu
zel carti arabe, ridicand mari biblioteci la preturi exorbitante si proclamdnd
pretutindeni ca o astfel de literatura merita toata admiratia. Aproape cd nu
existd cineva printre noi capabil sa scrie o scrisoare unui prieten, intr-o latind
cdt de cdt acceptabild, dar sunt nenumdrati cei care pot nu numai sd Se exprime
in arabd, dar chiar sa compund poezii cu o artd care o depdseste pe cea a
arabilor insisi*®.

Contemporan atat cu Maimonide (1135-1204), cat si cu Aberald (1079-
1142), Averroes este considerat ca ultimul filosof al Spaniei maure. Dinastia ber-
bera a Almohazilor nu a privit cu ochi buni studiul filosofiei, considerandu-I
sursa de erezii si necredinta, astfel ca, in vremea lor, filosofii si discipolii aces-
tora au fost persecutati, iar lucrarile lor au fost interzise, confiscate si puse pe
foc. Drept consecinta, majoritatea textelor filosofilor arabi scrise in original s-au
pierdut, iar singurele care au reusit sa infrunte veacurile au fost traducerile lor n
latind si ebraicd. O soartd aseméandtoare au avut-o si lucrdrile in araba ale lui
Averroes, care insa traduse si, astfel, salvate, au starnit interesul iubitorilor de
filosofie evrei din Spania, Proventa si Italia*.

in 18 martie 1229, dupa negocieri fructuoase incheiate cu un tratat de pace
cu sultanul ayyubid, al-Kamil, Frederic al Il-lea s-a incoronat rege al
lerusalimului®’. Incoronat imparat la Roma, inca din 1220, Frederic al II-lea von
Hohenstaufen a domnit mai mult asupra domeniilor sale italice, decat asupra
celor aflate la nord de Alpi. Acest pasionat de stiinta si cultura araba a fost
excomunicat, in 1227, de papa Grigore al 1X-lea (1227-1241) — papa care,
printre altele, a denuntat in 1238, /umina sfanta de la lerusalim, ca fiind o
frauda* — din cauza faptului ca nu a fost de acord sa participe la cea de-a sasea
cruciada. Cu toate acestea, o suitd de intamplari din Europa au facut ca, in urma
unor tratative, Imparatul Frederic al II-lea de Hohenstaufen sa accepte plecarea
in cruciada, cu conditia de a se putea cdsatori cu Isabela al II-a, regina
lerusalimului. Mariajul a avut loc, Isabela a venit si a locuit la Palermo, iar
incoronarea lui din 1229 a survenit dupd moartea reginei din anul 1228%, La
randul sdu, aflat in dificultate din cauza unor conflicte dinastice, sultanul kurd
din dinastia abyyuda, al-Malik al-Kamil (1179-1238) — nepotul lui Saladin —, s-a
vazut obligat sa incheie, in 1229, un tratat de pace pe zece ani cu Frederic al II-
lea, in virtutea caruia lerusalimul si celelalte locuri sfinte ale regatului

39 Lewis 2002, p. 134.
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Ierusalimului au revenit cruciatilor*®. Ca protector imperial al literelor si artelor,
Frederic a fost fondatorul Universitatii din Neapole si realizatorul unui amplu
proiect de traducere a textelor arabe in limba latini. In acest context, nu mai
putin de cincisprezece comentarii ale lui Averroes au fost traduse in arcul
cronologic al anilor 1224-1250, textele respective fiind raspadite mai intai la
Paris si Koln, apoi in restul Europei catolice, unde au fost citite, studiate,
interpretate si discutate Tn mediile universitare ale timpului®®. Tn paralel, s-a
dezvoltat un nou curent cultural, cel al traducerilor arabe nu numai in latina, ci si
in ebraicd. Una dintre figurile emblematice a fost Jacob Anatoli, care emigrase
din Proventa la Napoli in 1231, aici, el ocupandu-se, in principal, de traducerea
comentariilor lui Averroes. Intr-un text, Anatoli multumeste Divinitatii ca
Frederic este patronul sdu pe tirdm cultural, cd imparatul cultivd mecenatul,
oferindu-i hranda si bani. Provensalul nu a fost singurul implicat in acest demers,
aici se cuvine a fi amintiti, printre altii, Jacob ben Mabhir ibn Tibbon (1235-
1306), Samuel ben Judah din Marsilia (1294-?) ori Qalonimos ben Qalonimos
(1286-1328)%.

In schimb, in Spania, patria lui Averroes, era faimoasia Scoala de
traducatori din Toledo sau Escuela de traductores de Toledo*’, scoald ce a
cunoscut doua etape distincte: prima, din secolul al XII-lea, sub patronajul
arhiepiscopului Raimond de Toledo (1125-1152), cand s-au tradus opere
traduceri se baza pe teza esentiald ca filosofia si religia nu se opun una alteia,
tezd care va fi bine argumentata ulterior, in secolul al XIII-lea, de filosoful
scandinav Boethius din Dacia (1240-1284), unul dintre protagonistii miscarii
filosofice cunoscutd sub denumirea de averroism latin®.

insa coordonatele culturale europene se schimbid odati cu aparitia
universitatilor, Bologna si Salerno revendicandu-si statutul de cele mai vechi
universitati ale Europei. Bologna, fondata in 1088 si orientatd spre drept, nu a
avut o clidire permanentd a universitatii pana in anul 1565, in vreme ce Salerno,
orientatda spre medicina, si-a pierdut relativ repede gloria academica.
Universitatea, ca institutie, a prins primele radacini la Paris, respectiv la
Oxford*, anul de fondare al ultimei mentionate fiind 1096 — de altfel, a doua cu
activitate neintrerupa de la inceputurile sale pana azi, dupa cea din Bologna —,
apoi Cambridge, atestatd documentar in 1209, la care trebuie amintitd neaparat
cea din Paris, din secolul al Xll-lea, recunoscuta de regele Frantei, Filip August

44 Ittu 2000, p. 72.
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la 1200 si de papa Inocentiu al I1I-lea la 1250%°. Exemplele ar putea continua cu
mentionarea universitatilor lusitano-hispanice, noi rezumandu-ne doar la univer-
sitatea din Coimbra, fondata in 1290 de regele Dinis (Denis) al Portugaliei
(1279-1325) si recunoscuta in acelasi an de papa Nicolae al IV-lea. La inceput
si-a avut sediul la Lisabona, apoi, in 1308, a fost transferatd la Coimbra,
alterndnd intre cele doud orase pana in 1537, cand a ramas definitiv la
Coimbra®.

Intorcandu-ne pe malurile Senei, cidnd legatul papal aproba statutul
Universitatii din Paris, in 1215, exista deja — si Incd de cinci ani, anuntata prin
,,vocea” trimisului papal, Robert din Courson (11219)% — interdictia de a se
preda metafizica lui Aristotel, precum si orice summa a acesteia. La randu-i,
papa Grigore al 1X-lea ordona din nou, in 1231, ca textele interzise in 1210 sd nu
fie predate Thainte de a fi examinate de o comisie de teologi cu scopul de a
elimina erorile. Cu toate acestea, nici Parisul, cu atat mai putin Oxfordul, nu au
fost afectate in adevaratul sens al cuvantului. Pe la 1250, textele lui Aristotel
erau predate totusi in universitdti®®. Practic, noul peisaj cultural era efectul
starilor din trecut si cauza celor din viitor™, dovada ca, la aproximativ trei
decenii dupa moartea lui Averroes, episcopul Robert Grosseteste (1175-1253) —
cu studii la Oxford, unul dintre pionierii introducerii traducerilor din textele
filosofice grecesti si arabe in universul crestinismului latin — va cita copios din
Comentariul lung al andaluzului la Metafizica in lucrarile sale, scrise intre 1225
si 1231, De potentia et actu si De motu supercelestium®. Sa-1 lasim, fie si
pentru cateva clipe, pe Joseph Goering, editorul sau modern, s ne vorbeasca
despre Robert Grosseteste: ,,nici unul [dintre contemporanii sai] nu a imbratisat
cu asa putere sau cu o asa capacitate intregul spectru al cunostintelor din acel
timp, trecand cu usurintda de la muzica si medicind la astronomie si cosmologie,
de la studiul [...] lui Aristotel la Parintii greci si latini si mai departe, traducand
ori comentand ,.lerarhiile” lui Pseudo-Dionisie "°.

De altfel, aceasta a fost epoca in care exegeti ai textelor aristotelice Ori
hermeneuti ai scrierilor lui Averroes au devenit personalititi marcante in
universitatile din Padova sau Bologna, din Ferrara sau Venetia, dominand
demersul filosofic al timpurilor lor®’.
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*

Mult timp s-a sustinut cd operele filosofiei clasice grecesti s-au tradus din
greacd in araba, iar apoi, prin intermediul unor nuclee culturale medievale, cum
au fost Sicilia lui Frederic al 1l-lea Hohenstaufen ori Scoala de traducatori din
Toledo-ul hispanic, din araba in latind. Corect, dar incomplet: in primul rand,
,versiunea” araba a filosofiei, stiintei si medicinii grecesti (se) constituie (intr-)0
veritabild punte de legatura intre operele Antichitatii si lumea islamica a Evului
Mediu si, 1n acelasi timp, (intr-)un punct de pornire pentru formuldrile abstracte
din limba araba, formulari hranite din si prin excelente traduceri, cu precizarea
¢4 niciun traducator nu a fost musulman. in acest context, traducerile s-au facut
fie din texte grecesti, adapostite in bibliotecile unor personalititi care cunosteau
aceasti limba, fie pe traducerile existente deja in siriaca®. Tn al doilea rand,
traducerile in araba apartin diferitelor scoli de traducéatori, cuprinse intr-un arc
cronologic care Tncepe cu epoca lui al-Ma'mun (813-833) si se incheie la
sfarsitul secolului al X-lea®.

Tn secolul al VIll-lea, cand limba arabd a devenit dominanti intr-0 arie
vastd, dar nu avea inci un alfabet stabil, s-au scris texte arabe Tn alfabet siriac,
iar aceasta metoda, de a scrie un text dintr-o limba in alfabetul alteia, s-a humit
garshuni®. Un singur exemplu: Paradisul noetic (,,al-Firdaws al-"agli”) — si
unde intelectul uman, “agli, este echivalentul in araba a aceea ce filosofii greci
au numit nous, cum am precizat intr-una dintre paginile anterioare —, un tratat
mistic §i ascetic anonim scris in greacd, candva intre secolele VII-XI, dupa toate
probabilitatile In Palestina ori Sinai — desi sorgintea sa bizantind nu poate fi
exclusd —, al cérui original s-a pierdut, dar a supravietuit in/prin doud manuscrise
scrise Tn garshuni®. Ca siriaca a fost un adevarat intermediar intre greacd si
araba, o dovedeste si un manuscris arab cuprinzand lucrarea lui Arhimede,
Despre sferd si cilindru — terminata de el in jurul anului 225 1. Hr. si 1n care este
pentru prima datd descris in detaliu cum se calculeaza suprafata sferei si a
cilindrului, precum si volumele lor — in care scribul se plange ca, din textul in
limba siriacd avut la dispozitie, lipseste materialul ce ar fi trebuit sa fie la
Tnceput®?.

Se afirma, pe buna dreptate, ca limbile care au jucat un rol hotardtor in
transmiterea §i diseminarea cunostintelor pe spatii geografice mari au fost, de
obicei, limbile marilor puteri politice din diferitele epoci istorice, insa cu unele
exceptii, cum au fost pali si siriaca. [...] Pali, care nu a devenit niciodatd
vehiculul lingvistic al unei mari puteri politice, a ajuns vectorul de raspdndire a
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cunostintelor pe arii extinse din sud-estul asiatic datorita faptului ca a fost
instrumentul de convertire folosit de misionarii budisti [plecati din India]®.

La fel s-a intdmplat cu limba siriacd — ramurd a limbii aramaice, vorbita
inclusiv de lisus si contemporanii sai din Tara Sfanta — aceasta identificandu-se
deopotriva cu o bisericd, in sensul larg al cuvantului, si cu o credinta, cresti-
nismul. S-au pastrat pand astazi mai mult de doudzeci de mii de manuscrise in
limba siriaca, in majoritate, scrieri cu subiecte de teologie, filosofie, comert,
stiintd si medicind®. In sensul larg al cuvantului, biserica mentionati aici este
biserica siriand sau siro-orientala — din care azi fac parte, biserica maronita, bi-
serica iacobitd, cea chaldeeana catolica, nu Tn ultimul rand cea siro-catolica —,
iar limba utilizatd de crestinii si scriitorii crestini din provinciile celui de-al
treilea Imperiu Persan sau Part (pana in 226 d. Hr.), Imperiul Sasanid (226-640
d. Hr.), respectiv in vremea Califatului arab a fost limba siriaca sau siriana
veche®.

Dar, sa-1 lasam pe profesorul clujean Alexander Baumgarten sa ne expli-
Ce, CU savoarea-i caracteristica, consecintele decretului lui lustinian prin care se
interzicea predarea filosofiei non-crestine in imperiu, filosofii fiind obligati sa ia
calea exilului in acel Imperiul Persan mentionat mai sus®®: dupda 529, grosul
textelor aristotelice, alungate dintre greci de impdratul care nu i-a mai vrut
filosofi, a plecat spre persi si spre crestinii sirieni. Aici s-a intdmplat pentru
prima oard ce avea sd se repete de nenumadrate ori in istoria culturii, cu diferite
limbi [...] sirienii au inteles ca isi pot fixa limba traducdndu- pe Aristotel, iar la
Nisibis, invatatul Sergius a comentat, in siriacad, ,,Categoriile”. De aici lucrurile
au mers mai departe, pdnd cdnd arabii [...] au intalnit ,.falsafa” [filosofia n
araba, dar cu sensul ca fiind cea de sorginte elena — n. n. C. 1.] sub numele lui
Aristotel si s-au gandit ca dar mai de pret grecii nu le puteau face®’.

loannes Malalas (cca 491-578), autorul celei mai vechi cronici bizantine
ajunse pana la noi, Chronographia, vorbitor nativ de siriaca — numele Malalas
provenind se pare din siriacul malolo (,retor” sau ,orator”) — si care s-a
familiarizat mai tirziu in tainele scrierii grecesti®, afirma: Tn vremea
consulatului lui Decius, imparatul a emis un decret si [-a trimis atenienilor, in
decret precizandu-se ca nimdnui nu-i este ingdduit nici sd predea filosofie si nici
sa nu se ocupe de astronomie [..] — cu precizarea, deloc de neglijat, ca
astronomia era o disciplind studiata in scolile filosofice, inclusiv la Atena®.
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Aici se cuvine sa-1 amintim pe Paul Persanul (Paulos Parsaya, in siriaca),
teolog si filosof din secolul al VI-lea, de la Curtea regelui sasanid Khosroe |
(aprox. 531-579), monarh cunoscut ca patron al filosofiei grecesti in regatul
persan. Paulos Parsaya a trait in vremea patriarhului nestorian Ezekiel (567-
580), iar informatii nesigure si, prin aceasta, prea putin credibile, 1l dau, mai
ntéi, ca fiind aspirant la tronul mitropolitan de Persis, apoi ca apostaziat care a
trecut la zoroastrism. Ambele afirmatii sunt contestate de majoritatea cerceta-
torilor de azi, iar ceea ce se stie cu certitudine este ca Paul Persanul este autorul
unor tratate in limba siriacd, azi pierdute, privind textele aristotelice°.

A doua personalitate este Sergiu de Resh’ayna, medic si preot din secolul
al Vl-lea, cunoscut mai ales pentru traducerea lucrarilor medicale din greaca in
siriacd, scrieri care au fost ulterior traduse in araba, in timpul califatului abbasid,
n arcul cronologic al secolelor VIII-1X. Astfel, Sergiu de Resh”ayna este autorul
unui Comentariu la Categoriile lui Aristotel in care se intalneste una dintre
primele referinte la Platon™. De altfel, Sergiu, considerat unul dintre
reprezentativii autori siro-occidentali ai scolii persilor, privea logica aristotelica
drept un instrument de prima importantd pentru intelegerea textelor Sfintei
Scripturi’2. Cele doud personalitdti, Paul Persul si Sergiu de Resh’ayna,
traducatori din greacd in siriacd, au contribuit la Tmbogatirea mostenirii
patrimoniului aristotelic, atat prin traducerile propriu-zise — la randul lor, surse
pentru alte traduceri —, céat si prin comentariile pe care acestia le-au Scris,
comentarii, in majoritatea lor inedite”. De altfel, scoala ganditorilor siro-arabi
din Bagdadul secolului al X-lea — aici fiind inclus si al-Farabi (Abu Nasr al-
Farabi; 870-950), numit ,,al doilea dascal” (al-mu“allim al-thani), in traditia
filosofica islamica, primul dascal fiind, fireste, Aristotel — a fost cea care a
stabilit suprematia aristotelianismului asupra tuturor traditiilor filosofice care
circulau Tn universul musulman al timpului™.

Se poate afirma ca un predecesor al scolii ganditorilor siro-arabi din
Bagdadul secolului al X-lea a fost patriarhul siriac Timotei | de Seleucia-
Ctesiphon (780-823), care s-a conturat ca una dintre personalitdtile cultural-
religioase de prim ordin din vremea sa. Daca, pana atunci, catolicosul
(patriarhul) rezida in vechiul orag-resedinta de iarnd a fostilor dinasti sasanizi, in
Seleucia-Ctesiphon, Timotei decide sa mute sediul patriarhal in noua capitala, la
Bagdad, spre a putea fi in contact cu suveranul-calif si in acest fel, sa-si poata
apdra credinciosii, in caz de nevoie. Astfel, un edificator exemplu al intentiilor
patriarhului de a fi un autentic protector al crestinilor in fata puterii politice
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musulmane este Apolologia pe care acesta a prezentat-o in fata califului al-
Mahdi (775-785). Specialistii in domeniu, care au studiat si publicat acest
manuscris, afirma ca este unul dintre primele documente in care sunt oglindite
mai degraba relatiile, decat raporturile crestino-musulmane’™, in situatia in care,
in Coran, musulmanii sunt desemnati cu apelativul ,,0, voi cei ce credeti” (Coran
5, 8), iar crestinii cu sintagma ahl al-Kitab (,,0oameni ai Cartii [sfinte]”; Coran 4,
171 si 5, 15). De aici si pana la afirmatia Ahl al-Injil (,,oamenii Evangheliei”;
Coran 5, 47) nu a mai fost decat un pas. Controversele au inceput de la afirmatia
credinciosilor crestini ca Divinitatea poate avea un Fiu, afirmatie contestatd in
Coran, inclusiv in scurta surd 112 (Surat al-iklas, ,,Crezul™), pe care o citdm aici
integral: Spune: Unul este Dumnezeu/ Dumnezeu! Absolutul!/ El nu naste si nu
se naste,/ Si nimeni nu-i este asemenea. Pe cale de consecinta, lisus ne este
infatisat in textul coranic drept prooroc si mesager divin (Hristos, fiul Mariei, nu
a fost decdt un trimis. Si alti trimisi au fost inaintea sa; 5, 75), ori ca om (lisus
este Tnaintea lui Dumnezeu precum Adam pe care l-a creat din tardna; 3, 59), in
niciun caz drept Fiul lui Dumnezeu’.

Din bogata contributie literara a patriarhului Timotei, cu puternice accente
ecleziastice, intereseaza, in economia acestei lucrari, doar colectia sa epistolara.
Teologul si poetul Abdisho bar Brikha, traitor spre sfarsitul secolului al XIII-lea
si inceputul celui urmator, autor de texte in araba si siriacd, a afimat ca ar fi
existat n jur de doua sute de epistole timotiene, dar sigur este doar faptul ca
cincizeci $i noud au ajuns pand in zilele noastre, constituind o sursd extrem de
bogatd si variati de informatii. Insi, epistola 43, scrisi candva, intre anii
781/782, este de un interes aparte, deoarece il anuntd pe fostul sau dascal,
Petion, ca tocmai a Incheiat o traducere din Aristotel in araba — bineinteles, din
siriaca, limba oficiald a bisericii pe care o pastorea —, traducere solicitata de
chiar califul abbsaid al-Mahdi”’. Catolicosul il roaga pe Petion sd-i mai gaseasca
si alte comentarii la Aristotel, precum si traduceri in siriacd din Grigore de
Nazians si Pseudo-Dionisie Areopagitul, deoarece 1si propune si le traduca in
araba’®,

Tn fine, un autor siriac din secolul al IX-lea, Iwannis de Dara, despre care
izvoarele istorice nu ne spun nimic, mentioneaza existenta unei opere pseudo-
platoniciene, care n-a ajuns pana la noi in versiunea siriacd, ci in cea araba, sub
titlul Magalat fi ithbat fadail al-nafs (cu sensul: Despre virtutile sufletului). Prin
intermediul acestui text, cititorul are posibilitatea de a patrunde in gandirea
araba, penduland de la al-nafs al-ammarah, adica de la sufletul care indeamna la
rele, exprimat in Coran prin Eu nu ma dezvinovatesc, caci sufletul este cel care
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atatd spre rau (12, 53), la al-nafs al-lawwamabh, inteles ca suflet mereu-dojenitor
(Coran 75, 2), pana la al-nafs al-mutma’innah, adica suflet impdcat sau, in
exprimare coranica, suflet ostoit (89, 27). Iar aceasta, in situatia in care o lucrare
in siriacd, una cunoscuta in versiunea sa latind sub titlul De virtutibus et vitiis,
operd a lui Aristotel, a fost considerata in epoca drept o scriere a lui Platon. Un
fragment din versiunea siriaca incepe cu descrierea partilor sufletului, descriere
clar platoniciand in universul de gandire elen, numai ca versiunea in discutie
omite numele lui Platon, sugerand ca diviziunea respectiva ar fi fost rod al
gandirii Stagiritului. Unii specialisti in filosofia Antichitdtii tarzii sustin ca
lumea araba si-a dorit astfel fundamentarea unei ,,armonii” intre acesti doi mari
ganditori al Greciei clasice’, demers initiat de al-Kindi — cel care introduce, la
cumpana secolelor VIII-IX, filosofia greacd in lumea islamica® —, afirmatie pe
care nu o contestam, ci ne marginim sa adaugam ca fusese initial un demers
porfirian®’. De altfel, nu doar Porfir, ci, in general, neoplatonicienii, au urmat
calea conform careia rezultatele observatiilor unui ganditor sunt rezumate de
acesta nu pentru a fi imediat acceptate — respectiv insusite — de urmdtorul, ci
pentru a fi examinate din nou. Tinta era intelegerea, nu edificarea. Semnificativ
in acest sens este faptul ca, atunci cand si-au propus o reforma a politeismului, ei
nu s-au gandit la instituirea persecutiei ca sanctiune®,
*

De precizat ca nu doar Aristotel a starnit interes in lumea musulmana, ci si
comentariile lui Averroes la textele aristotelice, motiv pentru care n-ar trebui sa
ne surprinda faptul cd andaluzul a ajuns sa fie cunoscut, simplu, drept
comentatorul®. De retinut ca el este al doilea autor din istoria filosofiei care,
traducénd si analizdnd operele lui Aristotel, a primit acest supranume, primul
fiind Alexandru de Afrodisia, triitor in secolul al III-lea d. Hr.— ho exegetes®,
bineinteles, In greaca.

De la Averroes — sau ibn Rushd, prescurtat in araba, cum am mentionat
deja — ne-au rimas trei feluri de comentarii la textele aristotelice: marele
comentariu (tafsir sau sharh), comentariu mijlociu (talkhis) si comentariu scurt
sau prescurtat (jami’, la pl. jawami”). Singurul care intereseaza in economia
acestui excurs este comentariul mare la Metafizica lui Aristotel, cunoscut, n
araba, ca Tafsir ma ba"d al-tabi"ah (,,Ce se afld dincolo de natura”). De retinut
ca, in principiu, Tn comentariul mare asupra unui text aristotelic, Averroes
citeaza in extenso fiecare paragraf, iar expunerea teoretica constituie atit o
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introducere, cét si o elaborare a ideilor cuprinse in respectivul comentariu®. In
schimb, in comentariul mediu, sunt mentionate doar primele cuvinte ale
paragrafelor citate, dupa care urmeaza explicarea lor, fara a ne oferi un reper de
departajare intre cuvintele lui Aristotel si cele ale lui Averroes-comentatorul. La
comentariile mici (jawami”) Tntalnim exclusiv comentariile andaluzului®.

Averroes a trait In secolul al XI-lea, dar, atunci cand se fac referiri la
opera sa, la traducerile sale, trebuie avut in vedere cd, in limba araba, intdlnim
atat cuvantul falsafa, cu sensul de filosofia de sorginte elena, cat si hikma, care,
ntr-o exprimare initiali, a insemnat ,.cuvinte intelepte” sau ,intelepciune”®’.
Ajunsi aici, trebuie remarcat faptul ca exista opinii in concordanta cu care istoria
filosofiei islamice este prezentatd ,,superficial” (Tarek Ladjal), fiind raportata
doar la un sir redus de ganditori, sir care Incepe cu al-Kindi si se incheie cu
Averroes. Or, din acest context — in coordonate deopotriva secventiale si crono-
logice — ar rezulta cd universul filosofic islamic ar fi fost, in acel interval, aproa-
pe in exclusivitate, aristotelian. Drept contraargument este adusd in discutie
concurentialitatea, cu accente de conflict filosofic, extinsd pe parcursul intregu-
lui secol al X-lea, intre scolile de gandire din Bagdad si Khorasan. Scoala (aris-
totelica) din Bagdad a migrat spre Maroc si Andaluzia — unde Averroes a devenit
0 personalitate Th domeniu —, in vreme ce Scoala din Khorasan se va regasi in
Hikmat al-Ishraq (,.filosofia iluminarii”’), ale carei radacini se regasesc atat in
gandirea lui Zoroastru, cat si in cea a lui Platon, cu accent, spun specialistii, pe
gandirea acestuia din urma. Fondatorul acesteia a fost Shihab al-Din al-
Suhrawardi (pe scurt: Suhrawardi; cca 1154-1191), nascut in nordul Iranului.
Kitab Hikmat al-Ishraq (,,Cartea intelepciunii iluminarii”’) — a se vedea mai sus,
hikma (,,intelepiune”) — este considerata drept unul dintre cele mai influente
texte filosofice din istoria intelectuald a islamului. Autorul ei, al-Suhrawardi, a
devenit astfel cunoscut pentru critica sa asupra gandirii peripatetice — de
extractie aristoteliand, bineinteles — care se vehicula in lumea araba®.

Se cuvine precizat ca traducerea araba a Metafizicii este azi pierduta, dar
S-a pastrat si transmis datoritd comentariilor care au insotit fragmente ale acestei
opere, n situatia in care, iar acest aspect se cuvine a fi subliniat, Averroes nu stia
greacd si nu vorbea siriacd, el fiind, cum am aratat, nascut la Cordoba, in El
Andalus/Andaluzia, departe de vorbitorii nativi de siriaca®. in comentariul siu,
foloseste, repetitiv, expresia gala Aristu (,,Aristotel a spus”), Cu precizarea,
pentru cititorul de azi, ca a avut la dispozitie cateva variante arabe de traducere
pe care apoi le-a folosit in textul sau. Acele versiuni au fost realizate in diferite

85 Rus 1994, p. 282.

8 |bidem, p. 282-283.

87 Endress 2012, p. 266.

8 |_adjal 2018, p. 198.

89 Walzer 1953, p. 121, n. 5.
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etape ale traducerilor greco-arabe, atat de fertile in timpul dinastiei abbaside de
la Bagdad. Din acest motiv, cercetdtorii zilelor noastre afirma ca uneori au fost
obligati sa foloseascd doua versiuni arabe pentru a afla adevaratul sens al unei
fraze din greaca®.

Astfel, prima carte a Metafizicii, dupa ordinea pe care o stim azi din
greacd, Alpha elatton (,,Cartea Alfa mare (I)”)* a beneficiat atat de traducerea
lui Ishag ibn Hunayn (830-910), in textul principal, cat si de alta traducere,
realizatorul acesteia fiind considerat a fi Ustat, traitor in secolul al IX-lea, asa
cum aflim de la Ibn Al-Nadim, autorul impresionantului compendiu din secolul
al X-lea, Kitab al-Fihrist sau ,,Cartea catalog”®.

A doua carte introductiva a lui Aristotel, Alpha meizon (,,Cartea Alfa mic
(11)”)% a fost disponibild in limba arabd numai din anul 987, insd ce a avut
Averroes la dispozitie a fost traducerea unui oarecare Nazif, din secolul al X-lea,
mentionat in scrierile timpului ca fiind medic si matematician, sub rezerva ca
traducerea lui Nazif nu apare Tn compendiul Kitab al-Fihrist®.

Cea de a treia carte a Metafizicii, anume Cartea Beta (111)*®, exista Tn
timpul lui Averroes in traducerea aceluiasi Ustat, desi fragmentar, cu precizarea
ca o alta traducere este mentionata in Kitab al-Fihrist. Aceasta din urma avea
adaugate si comentariile lui Syrianus, despre a carui viata se stie foarte putin:
printre altele, cd, pe de o parte, a devenit diadohul (conducatorul) Scolii
neoplatonice din Atena si cd a murit in anul 437, iar pe de alta parte, ca din
voluminoasa-i opera au supravietuit doar Comentariile la cartile Beta (lII),
Gamma (1V), My (Mu XIII) si Ny (Nu X1V) din Metafizica lui Aristotel®. Cert
este ca un manuscris cuprinzand Cartea Beta se afla Tn posesia lui Yahya ibn
"Adi (d. 974), una dintre proeminentele personalitati ale grupului cunoscut drept
aristotelienii din Bagdad®’. Se pare ca Ustat ar fi fost traducatorul Cartii Gamma
(IV), cu precizarea ca Averroes s-a inspirat si dintr-o altd traducere, posibil cea
datoratd lui Ishaq ibn Hunayn. Cartile Delta (V), Epsilon (VI) si Zeta (VII) se
regasesc, de asemenea, gratie traducerii realizatd de Ustat. Daca, pentru Zeta,
Averroes s-a folosit si de epitomele lui Nicolaus Damascenus — istoric si filosof
evreu elenizat, nascut la Damasc, traitor in secolul I d. Hr. si un apropiat al
regelui Herod (lrod) cel Mare — pentru Heta (Eta VIII), el a avut la dispozitie
doar textul lui Ustat, ca si in cazul cartilor Theta (IX) si lota (X), numai ca, in

% Bonadeo 2011, p. 1.

9 Aristotel 2007, p. 53.

92 Bonadeo 2011, p. 2.

9 Aristotel 2007, p. 101.

% Bonadeo 2013, p. 40.

% Avristotel 2007, p. 111.

9% Bonadeo 2011, p. 2.

97 Rudoph, Hansberger, Adamson 2017, p. 421-422.
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cazul acestora doud, la comentarii, andaluzul a recurs la o altd versiune de
traducere, posibil cea realizatd de Ishaq ibn Hunayn®. Tn cazul Cartii Kappa
(XI), nu s-au pastrat nici traducerea si nici comentariul lui Averroes — dupa unii
autori, el nu ar fi avut la dispozitie textul acesteia, opinie care nu este impartasita
in totalitate de specialisi —, 1nsd, din fericire, el face prezentarea continutului
acesteia, in introducerea la comentariul Cartii Lambda, regretand ca nu ii este
disponibild®,

Lambda (XII), cartea teologica, prin excelenta, a Metafizicii a fost tradusa
de sase ori, semn al interesului acordat de lumea islamica gandirii lui Aristotel.
Averroes s-a folosit de doud traduceri arabe, prima, la randu-i tradusa din siriaca
de Abu Bishr Matta ibn Yunus (filosof arab crestin; 1940), una dintre figurile
centrale ale aristotelienilor din Bagdad. Cercetari relativ recente, publicate in
2016, confirma supozitiile anterioare, conform carora portiuni generoase ale
introducerii lui Averroes din marele comentariu la aceasta carte (Lambda)
provin, intr-adevar, din traducerea siro-araba a lui Abu Bishr Matta la un text al
lui Alexandru din Afrodisia, din secolul al Il d. Hr*®, La randu-i, etapa de
traducere siriaco-araba a operei lui Alexandru din Afrodisia s-a dovedit de mare
importanta pentru istoricul cercetarilor actuale, din moment ce comentariile
acestuia la Metafizica, este vorba de cele la cartile 1-5, s-au pierdut'®’. Capitolul
I din Cartea Lambda — teologica, asa cum am afirmat mai sus — debuteaza cu
urmatoarea afirmatie a lui Aristotel: ,./nvestigatia noastra are ca obiect Fiinta.
Intr-adevar, sunt cercetate laicil principiile, ratiunile de a fi ale Fiintelor. Céci,
daca toata realitatea este inteleasda ca un intreg, Fiinta este intdia sa parte; iar
dacd ea e luatd in succesiunea [categoriilor/, si in acest fel Fiinta este prima,
apoi vine calitatea, apoi cantitatea %2,

Cat despre cartile My (Mu) si Ny (Nu), nu s-au pastrat nici traducerile in
araba, nici comentariul lui Averroes, dar existd argumente in favoarea ipotezei
ca el era familiarizat cu ele, din moment ce are o descriere a lor la inceputul
Cartii Lambda'®. Concluzionand, se stie astdzi cd Averroes a citat si comentat
unsprezece din cele paisprezece carti ale Metafizicii, lipsind Kappa, My (Mu) si
Ny (Nu).

*

O tema interesanta ar fi cea referitoare la califii si demnitarii musulmani
care au sponsorizat — sau numai au incurajat — traducerile, dar, chiar daca,
aparent, tema respectivd pare sa fie tangentiald acestei contributii. Labeeb

% Bonadeo 2011, p. 2.

9 Ibidem, p. 2-3.
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Ahmed Bsoul, de la Khalifa University, Abu Dhabi, autorul cartii Translation
Movement and Acculturation in the Medieval Islamic World (Cham,
Switzerland, Palgrave Macmillan, 2019), se concentreaza in capitolul Caliphs
and Dignitaries Sponsors of the Translation Movement (p. 117-139), asupra per-
sonalitatilor care au sprijinit demersurile, personalititi de talia califului al-
Ma mun (813-833) — fiul vestitului calif Harun al-Rasid (786-809), sultanul
celor ,,0 mie si una de nopti” —, care s-a zbatut nu numai sa gaseasca mijloace
financiare, ci si sd obtind niste manucrise In greacd sau siriacd potrivite
traducerilor in araba. Tot aici este subliniat rolul deloc de neglijat al demnitarilor
de la Curtea abbasida, care, in termeni actuali, au devenit, si ei, sponsori ai
traducatorilor. Dintre acestia, de amintit Banu Musa (,,Fiii lui Moise”), trei frati,
persani de origine, care au activat la Bayt al-Hikmah (,,Casa Intelepciunii”), cu
alte cuvinte Tn marea bibliotecd din Bagdad, cu rol sau statut de academie a
timpului. In categoria celor care au incurajat si/sau sponsorizat traducerile este
amintit medicul Curtii, Bukhtishu" ibn Jibra'il'®, crestin persan nestorian,
membru al unei familii care a dat Curtii califilor abbasizi medici pe parcursul a
trei secole si care, precum majoritatea celor din neamul sau, avea cunostinge [in
domeniu] din greaca si hindi, inclusiv din Platon, Aristotel, Pitagora si
Galen®®, cat si Muhammad ibn al-Zayyat, fiu de bogat negustor persan, ajuns la
demnitatea de vizir pe durata domniei a trei califi, din 836 pana n 847, cand si-a
gasit sfarsitul, fiind torturat si executat'®.

Tot la acest subcapitol se cuvine a fi mentionate (si) cateva particularitati
privind traducerile. Spre pilda, in paginile anterioare am mentionat cd expri-
marea falsafa desemna filosofia, ca imprumut din greaca, dar se cuvine precizat
ca este posibil sa se fi dorit operarea unei distinctii — poate nu neapérat o diso-
ciere — de cuvantul arab hikma, care, intr-o exprimare initiala, insemna ,,cuvinte
intelepte” sau ,,intelepciune™?’. Interesant este si faptul cd, dacd intr-o fazi
initiala, pneuma (,,Spirit”, ,,duh”) din greaca s-a tradus in araba prin ruh (,,spi-
rit”), evolutiile ulterioare vor inlocui acest cuvant cu un concept aparte, anume
cu ruhani (,,spiritual”), atat in cazul textelor neoplatonice, cat si cele ale lui
Avristotel'®. De retinut ci in ebraica biblica si in siriacd, ,,spirit” sau ,,duh” se
scria ruha [citit ruah], cu precizarea ca, in cele doua limbi, Ruah Hakodesh
(,,Duhul/Spiritul Sfant”) este [la] feminin!®. Nu este mai putin adevarat ca, in
secolul al IX-lea, traducatorii arabi si latini vor face diferenta intre ,,spirit” si
»suflet”, in formulain care ,,spirit” era tradus prin pneuma (in greacd), ruh (in

104 Cooperson 2016, p. 391.
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araba), respectiv Spiritus (in latind), iar ,,suflet” prin psyche (in greacd), nafs (in
arabd), anima (in latina)°,

La final, de mentionat seria discutiior din 1026, desfasurate la Nisibis,
faimos centru cultural al vremii, intre arhiepiscopul nestorian al locului, llie
(llliya al-Nasibi, in araba, Elias Nisibenus, in latind) si un vizir musulman. In
argumentarea superioritatii limbii siriace asupra celei arabe, arhiepiscopul a
invocat ca argument, aparent de necontestat, faptul ca arabii au invatat tot ce
stiau din surse siriace, In timp ce procesul invers se produsese rar, poate chiar
extrem de rar*'l, Cu cei doi demnitari, suntem Tn mirificul Orient, unde realul si
imaginarul se impletesc armonios, dovada fiind subiectul cartii arhiepiscopului,
intitulatd Kitab al-Majalis (,,Cartea intalnirilor” — majalis fiind ,,intalniri” ori
»sesiuni” in arabd, dar titlul poate fi Inteles, nu tradus, si ca ,,Dialoguri”) si din
care aflam ca autorul a fost invitat de vizir sa-1 viziteze, dupa ce acest demnitar
musulman a fost vindecat nu de medici, ci de un calugar crestin, prin ,,punerea
mainilor”. Si astfel, intre 15 si 29 iulie 1026, inaltul prelat crestin a facut o serie
de sapte vizite vizirului abbasid Abu’l-Qasim al-Husayn ibn Ali al-Maghribi cu
intentia de a aborda o serie de subiecte, nu 1n ultimul rand cele privind credinta
crestind. Au mai urmat alte vizite, una in decembrie 1026, a doua in iunie 1027,
iar cele trei epistole pastrate, doua de la Illiya al-Nasibi si una de la Abu'l-
Qasim, sunt marturii ale bunelor relatii dintre cei doi'?.

*

Odata cu aparitia tiparului, In secolul al XV-lea si, prin aceasta, odatd cu
aparitia primelor tiparituri din secolul amintit — cu alte cuvinte, a incunabulelor
—, editii partiale sau complete ale operelor Iui Aristotel si Averroes — in greaca,
latind, araba ori ebraica — au imbogatit bibliotecile timpului. Un singur exemplu:
Avristoteles, Metaphysica. Cum comm. Averroes, editatd la Padua de Laurentius
Canozius, 1473, o bijuterie a Bibliotecii baroniale von Brukenthal, exemplar ce a
facut subiectul acestui excurs.

110 Endress 2012, p. 269.
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112 Diez 2017, p. 493-514.
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