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ABSTRACT

This paper debates the principle of the divine idea (idea innata) by means of a parallel
analysis of Jozsef Felfalusi’s work of dispute written under the guidance of Hermann Alexander
Roell, entitled Disputatio philosophica de innata Dei idea... (Franequerae, 1689) and Guilielmus
Amesius’s Puritan schoolbook called Technometria.

The study of Guilielmus Amesius’s Puritan work Technometria has been an outstanding
concern of the philological, historical and cultural research of the Helvetic education in
Transylvania in the 17th century. The primary interest was the philosophical and literary analysis
of the reception of Cartesian literature within Transylvanian education, through the dissertations of
Transylvanian students at Dutch universities. The two concepts go beyond their own self-
determined confessional thinking, beyond the glorification of their own transcendental beliefs
limited by their own confession. The two programmes of spirituality and education did not aim at
the ongoing restoration of divine conception (imago Dei) of Herborn millenarianism, with the
tendency to re-instate humanity, the community of mankind to its happy state of creation before
Adam’s fall by outlining a universal, circular system of education, converted to permanent
Protestant religious reform. They analyse the constant problem of divine knowledge: the essence
of the Puritan, Amesian, and Cartesian ideals by showing how the religious individual can find
self-control without passion, a balanced order in his life. On the one hand, through contemplative
exercises, on the other hand through repeated reading of the biblical books, the mastery of biblical
and classical languages helps him understand the biblical texts in depth, in other words, a spiritual
and active didactic activity of the Puritan, respectively Cartesian individual. The two modes of
spiritual reflection do not contradict each other, they complement each other in the life of the
Helvetic Christian, which does not flow but is accomplished.

The crisis of individuality inherited from the Middle Ages was first of all a crisis of self -
determination, of self - understanding. In that period, Cartesianism had a special place in this
struggle for the individual. Cartesian individualism is not interpreted in the forms offered by “the
authoritarian precepts of the time, but seeks to secure itself as an active, effective subject, thinking
and acting according to its own will”. The Cartesian individual allowed himself to be guided solely
by his thinking and faith when his experience and abilities were confirmed by the biblical precepts.

Cuvinte-cheie: criza individualitatii, crizdi a autodeterminarii, individul puritan, cunoastere
carteziand, idea innata
Key words: crisis of individuality, crisis of self-determination, Puritan individual, Cartesian
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Criza individualitdtii mostenitd din Evul Mediu era, in primul rand, o
crizd a autodeterminarii, a intelegerii de sine. Aceasta crizd a individului era
dezbatuta si in curentele religioase si filozofice ale secolului al XVll-lea. Tn
confruntarea pentru individ un loc aparte ocupa in aceasta epoca puritanismul si
cartezianismul.

Prin academizarea tinerilor transilvaneni din secolul al XVII-lea in tarile
germano- si olandofone si formarea unei imagini a Europei in comportamentul
pastorilor si intelectualititii laice transilvinene de origine tirdneascal.
Tematizarea eclectica a culturii si cunoasterii multiculturale — Tn special in cazul
planurilor de pedagogie ale lui Janos Apaczai Csere la Cluj — are tendinta de a
debloca problemele autodeterminarii spirituale si intelectuale in Transilvania, iar
tematizarea reformei Invatamantului urmareste necesitatea insusirii disciplinelor
care asigura cunoastere sigura pentru individ.

Din punctul de vedere al ideologilor neerlandezi, mai multi transilvaneni
formati in acest mediu aproba preceptul de bazd de sorginte pauliand a
sistemului educational neederlandez, prin faptul ca orice trebuie sa fie cercetat,
si ceea ce este de folos trebuie pdstrat?, respectiv ideea baconiand, conform
careia, din moment ce natura este darul Domnului, aceasta poate fi cunoscuta.

Posibilitatea cunoasterii ideii divine. Constientizarea cunoasterii
ideilor imprimate

in opera de disputid academicd a respondentului Felfalusi Jozsef, De
innata Dei idea, scrisd si sustinutd sub indrumarea profesorului Hermann
Alexander Roell, la Franeker, in 1688, respondentul porneste, dupa aprecierea
filozofiei ca stiintd primordiald din principiul platonian, de la urméatoarea idee:
fiecare om se naste cu posibilitatea cunoasterii ideii divine. Prin cunoasterea
acestei idei ne putem cunoaste pe noi insine.

Ce este idea in conceptia lui Felfalusi JOzsef?

Felfalusi deduce conceptul de idea din natura constiintei: suntem nascuti
cu constiintd, cu seminte bune si rele ale proprietatilor noastre, ca sd putem
distinge in constiinta noastrd intre raul si binele biblic. Din momentul zdmislirii

! Keszeg 2008, p. 47. Mentionez ci introducerea acestei lucrdri este preluatd cu modificari
esentiale din rezumatul tezei de doctorat a subsemnatului. Teza de doctorat cu titlul Rolul
literaturii in sistemul educational reformat transilvanean din secolul al 17-lea a fost sustinuta la
Facultatea de Filologie din cadrul Universitatii ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca, la data de 21
septembrie 2015, manuscris, Doczy 2015, vezi rezumatul textului la urmétoarea adresd web: Dana
MOLDOVAN_doczy_rezumat_romana_2015-09-16_14 22_44.pdf (accesat la 21.12.2022)

2 Ci cercetati toate lucrurile si pastrati ce este mai bun!” Ep. I. Paul citre Tes., 5,21 (1
Tesaloniceni, 5 — Resurse Crestine (resursecrestine.ro), accesat la 21.12.2022; McKnight, Triche
2011, p. 41.
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noastre am primit darul divin, conform caruia corpul nostru, oricat de mic este,
are extindere si poate gandi. Sunt daruri cu care numai noi, oamenii, suntem
inzestrati. Constiinta omeneasca este un dar divin, creat, natural (naturalis),
pentru ca aceasta este Substanta ganditoare (res cogitans), si gandirea (cogitatio)
in sine nu este posibila fara constiintd. Astfel, constiinta este activitatea
interioard a substantei ganditoare, care exploreaza, care cunoaste ceva din
exterior. Din moment ce gandirea se extinde in constiinta, obiectul ganditor (res
cogitans) constituie o substantd ganditoare, senzitiva, activa si receptiva. Ideea
divind nu s-a format treptat, ci dintr-odatd. Mintea noastrd omeneaSca, prin
activitatea sa contemplativa, trebuie sd recunoasca treptat toate realitatile sale,
prin catalogarea, tipologizarea atributiilor sale divine. Orice existd in natura
creatd este unic, nu putem forma o altd unitate, pentru ca unitatea este data de la
creatie: toate imprimatele ideii divine formeaza aceeasi unitate. Aceste
imprimate le putem gisi in fiecare fiinta creata. In mintea noastra fiecare aspect
de creatie apare in perfectiunea sa, in masura in care obiectul ganditor al mintii
(res cogitans mentis) le percepe si defineste®. Existenta ganditoare este
activitatea intelegerii mintii umane. ldea, in perceptia lui Felfalusi, in
consecventa, nu este imaginea tiparitd sau daltuitd a unui lucru, ci cunostinta
despre un lucru, Tn care apare acel ,,lucru”. Aceastd cunostinta este idea, pe care
am primit-o In dar de la Dumnezeu, altfel spus, ne-am nascut cu ea (idea innata).
(Astfel idea unui ou nu trebuie sd fie asemanatoare unui ou, este destul ca in
constiinta mea sa existe cunostinta unui ou). Fiecare perceptie, fiecare observatie
a lumii create ajung natural in constiinta noastra, pentru ca nimic nu poate
ajunge intre gandurile noastre farad constiinta.

Reprezentarile individuale ale intelectului uman pot fi distinse in
activitatea de perceptie, de gandire a fiecarui individ. Intelectul nostru uman
(mens) organizeaza sistematic aceste reprezentari individuale dupa norme care
sunt imprimatele ideii divine. Ideile sunt imagini (rerum in mente imagines) care
reprezintd arhetipul, stimuleaza si canonizeaza gandirea umand dupa normele
arhetipului. Astfel, daca mintea omeneasca se concentreazd numai asupra
conceptelor corporale si evita folosirea ideii divine nascute cu noi, urmeaza sa
nu poata observa si cunoaste, clar si distinct, obiectele examinate si sd nu poata
recunoaste lucruri noi, create dupa imprimatele acestor prime lucruri.

Ce este idea in conceptia lui Guilielmus Amesius?

Tn opera Technometria a lui Guilielmus Amesius, conceptul de ars denota
idea, care este definitd de Regulile Universale ale eupraxiei®. Eupraxia se afla in
activitatea creatoare a Domnului, este activitatea sa de diferentiere, activitatea sa

3 Raell, Felfalusi 1689, capita XXXIX-XL.
4 Amesius [s. I. eta.], tema 5.
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cea simpla, cea creatoare. Dat fiind cd eupraxia este divina, regulile universale,
regulile adevarate constituie obiectul ideilor, genurilor comune ale artelor
amesiene®. Datoria individului crestin este cunoasterea creatiei si a statutului siu
de fiintd creata dupa legile, regulile si preceptele divine. Opera Technometria a
lui Amesius este un ,,manual catechetic” pentru individul care doreste sau are
menirea de a cunoaste imprimatele (ectypa) create dupa arhetipurile divine, de a
regasi partial ceva din cunostintele si formele de cunoastere precedente
pacatuirii lui Adam. In pedagogia amesiani idea denota masura (modus)
metodologiei de a cunoaste ceva din cunostinta divind a lui Adam inainte de
pacatuire. Observatia partilor artelor amesiene denotd tendinta, dorinta
individului puritan de a-si insusi ceva din intelepciunea divina.

Cartezianism franequerian

In opera lui Felfalusi urmitorul pas 7l constituie reflexiile asupra
intentionalitatii activitatii mentale a omului. Respondentul porneste de la axioma
filozofica conform careia intentionalitatea este proprietatea Sine qua non a
fiecarei activitati omenesti, adica orientarea obligatorie catre obiect a tuturor
activitatilor (actus) umane. Acest reper al intentionalitatii poate fi regasit in
operele filozofice ale lui Antoine Arnauld si nu in cele ale lui Nicolas
Malebranche. Pe de altd parte, cunosterea propriei naturi a spiritului este o
componenta de baza a cartezianismului mostenit de la filozofia augustiniana.
Aceste componente sunt preluate de catre discipolii lui Roell la Franequer.
Astfel, orice idee (idea) se refera la un obiect (obiectum), iar fiecare idee poate fi
bine inteleasa (intelligibilis) pentru ca isi arata propria entitate, obiectul si
subiectul care observa obiectul ei.

Felfalusi 1si ordoneazd lectura dupa preceptele cartesiene. Astfel ideile
(idea) au origine divina. Domnul a imprimat, a daltuit in mintea noastra ideile
Sale, dar firea omeneascid refuzd de cele mai multe ori constientizarea
cunoasterii acestor idei, si nu le simtim nascute odatd cu noi Insine, naturale,
create (de explemplu ideea binelui, a veridicului, a echitatii)®. Aceste idei pot fi
recunoscute prin diferite activitati ale mintii (mens) omenesti: mintea noastra nu
este deci o foaie alba, nescrisd, neimprimata, pentru ca Domnul a inserat mai
multe idei in mintea omeneasca’.

Regulile cunoasterii
Astfel, atat in disputa academica a lui Felfalusi, cat si in opera amesiana,
idea, adica obiectul cunoasterii de sine, respectiv masura, regula cunoasterii, este

5 Ibidem, tema 7.
6 Raell, Felfalusi 1689, capita XIV-XV.
7 Ibidem, caput XVI.
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inserata in mintea noastra incepand cu conceperea noastra biologica. In opera lui
Amesius, dupa exemplul ideilor imprimate (ectypa) prin activitatea noastra
creatoare, recunoastem si producem lucruri si cunostinte noi. Creatia continua sa
efectueze dupa exemplul arhetipului divin, atat in disputatia din Franequer, cat si
la cea amesiand, fiindcd menirea mintii omenesti este sd recunoascd prin
inteligenta (intelligentia) ceva din cunostintele inserate, imprimate (ectypa)
ihainte de pacatuirea adamica si sd produca lucruri noi, asdmanatoare celor
cunoscute. Observatia si producerea in instantd sunt activitati contemplative si
active, atat in opera amesiana, cat si la Felfalusi.

divinizate (vi facultatis Divinitus), sa primeasca imaginea divina (imago divina),
producand astfel mai multe lucruri noi asemanatoare imaginii divine.

Mintea omeneasca a fost creatd in asa fel incat, prin natura sa unica, sa-si
imagineze Unul Perfect (Ens Perfectum), indiferent de celelalte conceptii de
gandire. Fiecare dintre noi a primit darul divin, adica posibilitatea cunoasterii
ideii Domnului, ca ideea Ens Perfectissimi nu poate fi limitatd de cineva sau de
ceva. ldea Domnului este inseratd si in mintea celor care neagd existenta lui
Dumnezeu. Creatorul ne-a format natura noastra (natura nostra), ca mintea
noastrd sd le racordeze pe cele asemanatoare, iar pe cele care difera sa le lase
separate. Observarea si cunoasterea ideilor sunt ajutate de catre premisele sigure
si adevarate (certa et vera praemissa), al caror autor este insusi Domnul. O astfel
de premisa este cd Domnul este cel mai bun, este cel la care trebuic sa
acomodam toate activititile noastre mentale: gandirea, perceptia, vorbirea.
Acestea sunt obligatiile gandirii (cogitatio).

Oamenii sunt robii propriilor corpuri, astfel natura mintii lor interpreteaza
gresit: nu inteleg ce este perfect, ce este bine, cu toate ca in mintea lor este
imprimata ideea Celui Perfect. Sau, cu toate ca oamenii nu-si recunosc calitatile
optime ale ideilor imprimate si nu folosesc lucrurile primite pentru menirea lor,
iar timpul primit ca dar divin 1l folosesc pentru lucruri somptuoase sau delectari
infame, totusi faptele lor sunt considerate opuse normelor (norma) divine ale
constiintei.

Dupa pacatul adamic

Obligatia respondentului este de a ilumina oamenii asupra conceptiilor
gresite si de a-i avertiza in privinta prezentei ideii Existentei Perfecte. Un
exemplu bun ne aratd personalitatea Sfantului Pavel, care, dupa convertirea sa, 1l
recunoaste pe Dumnezeu ca fiind creatorul tututor obiectelor si 1i invita pe
oameni sd observe ideea divina nascutd in propriile spirite®, pentru ca fiecare om

8 ,El a ficut ca toti oamenii, iesiti dintr-unul singur, si locuiascd pe toatd fata pamantului; le-a
agezat anumite vremuri si a pus anumite hotare” locuintei lor, ca ei si-L caute pe Dumnezeu si si
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0 poate recunoaste in fiinta sa, nu trebuie sa iasa in afara portii mintii sale ca sa 0
recunoasca. Felfalusi asteapta de la fiecare om sa se afunde in sufletul sau, ca sa
poate si se intdlneasca cu El. Dupa pacatul adamic, puterea de perceptie a mintii
umane nu este liberd, a devenit ingraditd. Astfel, nu se poate prezice daca am
putea observa si recunoaste in totalitate ideea Infinitului divin inseraté in noi. Ca
mintea omului sa perceapa intr-o masura ideea Infinitului, individul trebuie sa
porneasca de la premisa ca ideea Infinitului este completa, este perfecta in
plenitudinea sa si nu este ingraditd de nimic. Infinitatea divind nu existd in
mintea noastra si aceasta nu poate fi perceputa de om.

Imaginea perfecta a Infinitului

Infinitul existd numai la Dumnezeu®. in mintea noastra sunt linii mai putin
vizibile despre infinitatea Sa, dupa care concepem Existenta Lui. Nu putem deci
sa zicem ca Existenta Infinita este identica cu Perfectiunea, numai in masura in
care 0 putem ilustra ca perfectiune. Situatia acceptatd de catre autor este ca
perfectiunea divina exista pentru ea nsasi. Imaginea perfecta a Infinitului nu
poate sa fie vazuta de mintea omeneascd decat in obiectul sdu, care este tot
infinit. Acest obiect constituie cunoasterea subiectivd a existentei obiective a
Tatdlui: Isus Hristos. Prin El putem cunoaste Entitatea Perfectd, care este
imaginea substantei Tatalui®.

Dupa Amesius imaginea divind a devenit nebuloasd in viziunea
omeneasca dupa pacatul adamic, astfel ca, in locul imprimatelor divine (extypa),
ne-a dat Biblia (sapienter nobis consuluit, in deficiente ea in parte rerum typo
Scripturas substituit'). Citirea cartilor biblice ne aratd vestirea principiilor
binelui (bonitas), al onestatii (honestas) si al pietatii (pietas), ca, in urma vietii
noastre corecte, sa ne asiguram accederea in Raiul ceresc.

In urma vestirii dumnezeiesti, Sfanta Scriptura apare sub ochii omului si
poate fi interpretata dupa regulile logicii. Mintea omeneasca culege, simte
(sensus) si observa (observatio) informatiile exterioare pe care le noteaza si le
confrunta cu experientele (experimenta) observate anterior. Dupa descrierca
acestora urmeaza confruntarea experientelor si deducerea (inductio), care se
repetd de mai multe ori in mintea omeneascd, si aceastd activitate mentala este

se sileasca sa-L gaseasca bajbaind, macar ca nu este departe de fiecare din noi. Caci in El avem
viata, migcarea si fiinta, dupd cum au zis si unii din poetii vostri...” (Faptele Apostolilor, 17, 26-
27. Faptele apostolilor, 17 — Resurse Crestine, disponibil online la adresa resursecrestine.ro,
accesat la 21.12.2022.)

9 Raell, Felfalusi 1689, capita XXIX-XXXI.

10 Ibidem, caput XXXIII.

1 Amesius [s. I. et a.], tema 60.
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Puritanismul amesian si cartezianismul franequeran in invatamantul transilvanean 29

denumita de Amesius experientia, resimtire, care este si cea mai importanta faza
a cunoasterii'?.

Felfalusi ne indeamna la viatd contemplativa, la repetarea cuvantului
Deus, pentru a putea cunoaste ideea divina, si nu ne indeamna la citirea cartilor
biblice, exceptand epistolele pauliene. Amesius ne indeamna la citirea si
studierea 1n limbile originale a tuturor cartilor biblice si la aprofundarea
intelegerii literale si senzuale a acestor opere. Astfel, dupa conceptia amesiana,
vom regasi Intelegerea ideii divine in mintea noastra.

Felfalusi nu acceptd posibilitatea cunoasterii ideii divine prin
regulamentele logicii, deoarece corpul uman nu poate procesa Tn mintea
omeneascd gandirea de sine statitoare despre Entitatea Perfectd. Cu toate cd In
mintea fiecirui om existd cunoasterea cuvantului Deus, aceastd cunoastere
colectiva nu asigurd constientizarea Entitatii Perfecte in mintea fiecarui om.
Constiinta existentei ideii Entitétii Perfecte in mintea omeneasca poate fi gasita
numai in cazul in care aceasta provine din adancul mintii noastre, ca activitate
contemplativa®®. Primatul contemplatiei personale este proeminent la discipolii
lui Réell, pentru cd in conceptia lor omenirea avea deja capacitatea de a
contempla tardmurile divine si de a constientiza ideea divina in mintea noastra;
omenirea a primit acest dar dumnezeiesc prin creatie, dar nu eram statornici in
aceastd activitate mentala'®.

Daca ne indoim in conceptele noastre despre idee si despre lucrurile
create, atunci am facut un pas important pentru cunoasterea esentei (essentia
mentis) mintii umane. Indoirea de sine si activitatea contemplativi a mintii
umane asigurd cunoasterea originii sale divine, chiar dacd 1i lipseste ajutorul
mental dat de Biblie, totodata 1inlesneste contemplatia sa confruntand
cunostintele proprii 1n legaturd cu sorgintea divind a mintii cu propriile
cunostinte dobandite din scrisorile pauline. Mintea omeneascd este adecvata
cunoasterii ideii divine, chiar daca nu cunoaste in totalitatea sa exegetica
insitutionald a cartilor biblice si disciplinele aferente acestei stiinte.

Totusi cum este posibil ca mintea noastrd deterioratd, finitd sa poata
medita asupra naturii originii sale? Dupa parerea lui Felfalusi, mintea
omeneasca, oricat de finitd ar fi, are puterea sa mediteze despre sine pentru ca
este substantd divind, creatd de Dumnezeu. Menirea noastra este sa deslusim, sa
observam impimatele creatiei divine in propria minte, sa constientizam originea
lor divina pentru a putea fi recunoscute si de ceilalti oameni. Ideea divina este
inseratd in noi inca de la conceperea noastra (idea innata)*®.

12 bidem, temele 11 si 62.

13 Roell, Felfalusi 1689, capita XXXIV-XXXV.
1 1bidem, capita XXXVI-XXXVIII.

15 |bidem, capita XLI-XLII.
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Cunoasterea puritana a Entitatii Perfecte

Tn opera Technometria, Amesius considerd cd observarea Entitatii
Perfecte nu este posibila dupa pacatul adamic decat prin cunoasterea profunda a
Bibliei. Pentru aceasta este necesara invatarea tutoror disciplinelor care ne ajuta
la intelegerea statutului de creatie divina. Cunoasterea starii faptuirii divine este
considerata o procedura corecta de cunoastere (eupraxia) in sistemul educational
puritan amesian, procedura de cunoastere a prezentei divine inseratd ca o
imagine 1n fiinta noastra creatd (imago sapientiae divinae creaturis impressae)?®.
Eupraxia individului puritan este imaginea terestrd a procedurii de creatic a
Creatorului. Fiecare lucru de pe pamant este creatia Sa, pentru ca toate lucrurile
sunt de origine divind. Fiecare obiect se rasfringe in mintea omului, se
faptuire divind a mintii omenesti: prima este numitd de Amesius genesis, iar
cealaltd, preferatd de puritanismul amesian, este metoda analysis®®, adica analiza
lucurilor compuse, desfacerea si deducerea (praxis) acestora in forma de
cunoastere simpla pentru fiecare in parte!®. Analiza este o activitate mentala, al
carei obiect il constituie Biblia si stiintele auxiliare ale teologiei. Mintea
omeneascd, prin cunoasterea Bunei Vestiri, poate sa inteleaga regulile universale
ale creatiei; aceasta procedura este numita de Amesius intelligentia si, Tn urma
cunostintelor dobandite, poate crea mai departe lucrurile imprimate (ectypa)

dupa imaginea arhetipului divin®,

Concluzii

Individul puritan este constréns la practicarea obedientei de catre Sfanta
Scripturd, care pentru el constituie Legea in sine. Prin convertirea individului
»acum?”, adica ,,in momentul actual”, se poate beneficia de gratia dumnezeiasca,
dar numai dupa efectuarea contemplatiei individului asupra legilor Domnului si
prin obedienta efectiva fatd de El. Pentru aceasta, individul este invitat sa
cunoasca Sfanta Scriptura si sa se straduiasca Tn acest sens, ca, prin cunostintele
biblice acumulate, sa-si poata ingriji personal relatia cu Hristos, si, personal, sa-si
poatd remarca eminenta pentru salvarea sa spirituala. Pentru aceasta devine
proeminenta, in sistemul educational al profesorilor puritani, in special in
sistemul educational amesian, cautarea adevarului, indiferent daca acesta se afla
n operele lui Platon sau Aristotel sau daca unele dintre disciplinele promovate
in scoli — filozofia antiscolastica, logica lui Ramus, predarea limbilor biblice si

16 Amesius [s. I. et a.], tema 29.

7 1bidem, tema 29.

18 1hidem, tema 30.

19 1bidem, temele 31 si 32.; vezi si McKnight, Triche 2011, p. 41.
20 Amesius [s. 1. et a.], temele 50 si 51.
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antice si stiintele naturale bazate pe conceptia baconiana, cum ca natura creata
poate fi cunoscutd — sunt prioritare fata de celelalte materii?!.

Metodologia amesiand a cunostintelor declarate este completata, in
pedagogia puritand transilvaneand, de catre cartezianism, prin faptul ca cei
formati in aceste medii culturale refuza acceptarea preceptelor autoritare, dorind
sa se evidentieze prin posibilitatea imperativi a cunoasterii, prin elevarea
discernamdntului cu capacitatea de indoire, prin evidentierea repetatd a
utilitarismului disciplinelor. Astfel se asigura personalitatea lor ganditoare,
activa i eficientd®,

Viata crestinului helvetic puritan nu decurge, ci se infdptuieste prin
studiile amesiene, care constituie un sistem de activitate pentru el. Viata sa
puritand este activd, rationald, stapdnire de sine fara patima. Pentru starea de
sine nazuieste spre 0 ordine echilibrata in viata sa. Pentru aceasta, educatia
puritand, bazatd pe teologie si logica, are drept caracteristicd principald
pragmatismul eficacitatii vocative, respectiv utilitarismul dedus din aceasta.
Utilitarismul devine punctul de plecare al organizarii sistemului metodologic al
invatamantului in pedagogia lui Janos Tolnai Dali si Janos Apaczai Csere, astfel
incét cel format in sistemele lor, pe baza operei Technometria a lui Amesius,
devine mijlocul folosirii informatiilor dobandite in viata cotidiana, si, prin
aceasta, izvorul beatitudinii existentiale. EXpresiile sapientia, circularis
comprehensio din opera lui Amesius inseamna cumulul de cunostinte
folositoare, utile individului, in metodologia educationald a lui Apaczai, care
totdeauna pot fi largite, dat fiind ca aceste discipline nu formeaza un cerc
restrAns sau inchis in fata noilor informatii®®. Literatura este un mijloc de
transmitere pentru individul puritan: constituie uniunea divind-umana de dupa
cunoasterea caderii in pacat a lui Adam, este mijlocul de transpunere a ideii
amesiene de ordine a disciplinelor, care clasifica intelegerea cunostintelor
declarate si cunoscute, astfel incat cautarea dumnezeiasca din partea omului sa
se infaptuiasca in viata individului, sa avanseze si astfel sa se realizeze n timp.

Pe de o parte, din speranta in eternitatea sufleteasca a sa, pe de alta parte
din utilitarismul disciplinelor si informatiilor dobandite prin acestea se formeaza
credinta ferma n viata individului puritan, practica contemplativa excesiva si
religiozitatea activa. Religiozitatea activd conduce la intelegerea cat mai
profunda a Bibliei, prin insusirea limbilor biblice; astfel, elevul lui Apéczai
desluseste antichitatea christianizata, invatd profund limba lui Vergiliu sau
Terentiu, intrucat limba operelor lui Schonaeus si Rosaeus este ,,romanica”, insa
temeiul spiritual al operelor este parenetic pentru individ, si nu pentru

2 Ibidem, tema nr. 77; McKnight, Triche 2011, p. 41.
22 Mester 2007, p. 96; Verneek 2007, p. 63.
23 McKnight, Triche 2011, p. 41.
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comunitate, cu speranta eminentei sale sufletesti eterne. Este motivul pentru care
aceste opere nu cer interpretare confesionald, interconfesionald, peroratie
disputativa.

Individul puritan este constrans la practicarea obedientei de catre Sfanta
Scripturd, care pentru el constituie Legea in sine. Convertirea individului
»acum”, adica ,,in momentul actual”, si beneficiile gratiei dumnezeiesti sunt
posiblile numai dupa efectuarea contemplatiei individului asupra legilor
Domnului si obedienta efectiva fatd de EI?*. Pentru aceasta, cunoasterea Sfintei
Scripturi constituie o invitatie la care trebuie sa se straduiasca, astfel Tncat, prin
cunostintele biblice acumulate, individul puritan sa-si poata Tngriji personal
relatia cu Hristos, si-si poati remarca eminenta pentru salvarea sa spirituala. In
contextul infaptuirii credintei calvine (fides efficax), individul, prin insusirea
elementelor spirituale amesiene si a celor metodologice din taramul cartezian,
doreste sa isi asigure probabila eminenta proprie sufleteasca, si, n lipsa acesteia,
speranta, ca va obtine mantuirea sufleteasca eternd. Pentru aceasta, niciodata nu
neagd, nu pune sub semnul Intrebdrii apartenenta sa probabild la mantuirea
eternd spirituala.
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